KUR’AN’DA ADALET KAVRAMI
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SUMMARY

In this article, it was anayzed the justice that is socially, morally and philosophically one of
the most important concepts of the Islam. We tried to determinate its basic meaning, ranking
its word meanings in the first part. In second, gave place the use of the concept in the islamic

sciences. And last, it was tried to show the relationship of its uses in Quran and its besic
meaning.

OZET

Bu makalede, Islam medeniyetinin toplumsal, ahlaki ve felsefi olarak en énemli
kavramlarindan biri olan olan adalet ele alinmistir. Birinci boliimde, adaletin s6zciik
anlamlarina yer verip, temel anlam tespiti yapmaya c¢alistik. Ikinci béliimde ise kavramin
islami bilimlerdeki kullanimlarina yer verdik. Son boliimde de Kur’an’daki kullanimlarina ve
ve bunlarin kavramin temel anlamiyla olan iliskisini géstermeye calistik.

Giris:

Kur’an’da yer alan temel kavramlardan biri olan adalet kavrami, Kur’an’in niizil tertibine ba-
kacak olursak dncelikle Allah’n bir fiili olarak ele alinmistir. Kavramin yekin varlik olan Allah’in bir
eylemi olarak ele alinmasi, yetkinlesme miicadelesi veren insan igin bireysel ve toplumsal hayatta dav-
raniglarinin 6l¢iisii olmasi, dolayisiyla onu eksiklik ve agiriliktan mutedil bir vasat zemine ¢ekmek igin
elzem olduguna dikkat ¢eker.

Kur’an’da adalet kokiinden tiireyen isim ve fillerin sayis1 oldukg¢a sinirli olsa da olumlu bir i-
liski ile kist, musavat, ihsan, vasat, istikamet, hiikiim ve hak gibi benzer anlamli kelimeler ve kavram
ile olumsuz bir bag1 olan zuliim, cevr, cenef, hayf, avl ve satat gibi zit anlamli kelimeler ile semantik
alan1 genisletilmistir. Bununla birlikte Allah’in ve salih kullariin tiim fiillerinde adalet temel bir 61-

clittiir. Bu acidan bakildiginda, aslinda kavram Kur’an’da en genis bir sekilde kullanilan kavramlardan
biridir.



1. ADALET’IN TANIMI

1.1.S6zlik Anlami

2. babtan a-de-le (J*¢) maddesinin mastar1 olan kavramin “esit, denk, benzer, ddil (kimse),
karsilik, fidye, diyet, keffaret, bedel(ivaz), dogruluk, diizliik,, ol¢ii, egrilik” gibi anlamlara geldigi belir-
tilmektedir." Cogulu udiil(Js=<), € 'dal(J~)) ve udela’(s ¥Y2) dir.

Kavramin semantik alanindaki anlamlara g6z atmadan 6nce temel anlamini belirtmenin gerek-
li oldugu kanaatindeyiz. Zira, boylelikle bu anlamin kendisinden nes’et anlamlarda nasil tebartiz ettig-
ini gormiis olacagiz. Kamus miitercimi, Asim Efendi’nin (6. 1235/1819) de ifade etmis oldugu gibi
kavramimizin temel anlam “iki nesneyi birbiriyle beraberlestirmek™? yani denkligi ve esit olusudur.
Bu denklik ileride gorecegimiz tizere somut olabildigi gibi soyut da olabilmektedir.

Son olarak, bizim de ezdad kitaplarinda bulamadigimiz iizere, Ibn Faris (6. 395/1004) kelime-
nin diizliik ve egrilik olarak ezdad kelimeler gibi birbirine karsit iki temel anlami oldugunu soyler.’
Ancak ibn Sikkit (224/) kavramin kok anlamunin diyet hususunda kullanilan denklik oldugunu belirtir.*
Kanaatimizce bu iki zit anlam -aga¢ metaforuyla diisiiniirsek- kokii denklik anlami olan kavramin iki
govdesidir. Diizliik, dogruluk anlam, birbirine denk olan iki nesnenin faraza boy a¢isindan ele alirsak,
birinden digerine baktigimizda herhangi bir algaklik ya da yiikseklik algilamamizla iligkilidir. Egrilik
ise bu iki alginin mevcut olmasidir. Adalet kavrami bu noktada, denklik kok anlamindan sonucu oldu-
gu diizliik anlamina ge¢mis, oradan da denkligin olmamasi anlamindaki egrilik anlamina semantik bir
sigrama gerceklestirmistir. Egrilik anlaminin temel anlama olan zitlig1, kavramin tiirevlerine de bakti-
gimizda, dogruluk anlamina gore kullanimi oldukga sinirli olmasina sebep olmustur. Buna karsin dog-
ruluk anlami, kavramin hemen her tiirevinde bulunmaktadir. Simdi adalet kavraminin yan anlamlarina
gegebiliriz .

Ferrd’ya (6. 207/822) gore kavramin temel anlami olan denk anlaminda, (<lle Jie gaic)
“bende senin kolenin bir dengi var” s6ziinde oldugu gibi, kendi cinsinden ona tipatip benzeyen bir k-

! Detayli bilgi icin bkz. Halil bin Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi EI-Mahziimi, Beyrut, trz., Mektebetu’l-
Hilal, c.11, sy.38; Cevheri, Es-Sihah, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Beyrut, 1979, .V, sy.1760; ibnu Dureyd,
Cembheretu’l-Luga, thk. Ahmed Munir Be’labekki, Beyrut, 1987, Daru’l-ilm, c.Il, sy.663; es-Sicistani, Ebu
Aziz, Garibw’l-Kur’an, thk. Muhammed Edip Abdulvahid Cemran, Suriye 1998, Daru Kuteybe, s. 388; ibnu
Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, thk, Abdusselam Muhammed Haran, 1979, Daru’l-Fikr, c.1V, sy.246; Ragib
El-Isfehani, EI-Miifredat, thk. Muhammed Halil Aytani, Beyrut, 2014, Daru’l-Marife, sy.329; ibnu Sideh, El-
Muhkem ve’l-Muhitu’l- Azam, thk, Abdulhamid Hendavi, Beyrut, 2000, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, c.1l, sy.14;
Zemahseri, Esasu’l-Belaga, Beyrut 1965, Daru Sadir, s. 411; Ibnu Mazir, Lisinu’l-Arab, Beyrut 1990, Daru
Sadir, ¢. XI, s. 430; Zebidi, Tacu’l-Aris, Beyrut 1306, Daru Sadir, c.VII, sy. 9, Miitercim Asim Efendi, El-
Okyanisu’l-Besit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Mubhit, hzl. Mustafa Kog, Istanbul, 2014, Tiirkiyi Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, c.V, sy.4629.

2 Asim Efendi, a.g.e, sy.5630.

¥ Bkz. ibnu Faris, a.g.e, IV, 246.

* Ibn Sikkit, Ebu Yusuf, Kitabu’l-Elfaz, thk. Fahruddin Kubave, Beyrut 1998, Mektebetu Lubnan Nasirun, sy.
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le degil, onun kiymetini karsiliyacak baska bir cinsten dengi kastedilir.” Benzer sekilde <l J i}
{Wlua © ayetindeki adl’i Ragib el-isfehani (6. 505/1108) yemek yedirmeye denk olan orug tutma ola-
rak yorumluyor.” Ayrica Ragib aktardig1 bir rivayette, yer ve gogiin 4 ukniimu (hava, su, ates, toprak)
paylasmasimimn adalet oldugunu séyler.? Bilindigi gibi hava ve ates goge; toprak ve su ise yere aittir.
Boylece yer ile gok bu 4 uknumu denk bir sekilde paylagmig olur. Zemahseri (6. 538/1143) de kemal
sifatlar itibariyle Allah’a hi¢bir seyin denk olamayacagini ifade eden, arablarin <ll Jie ¥ 5 <ll Jag Y aglll
% seklindeki dualarini aktarir. Ebu’l Abbas (6. ?) “onlardan ne sarf ne de adl kabul ettiler” soziindeki
adl’e maktule karsilik bir adam oldiirme anlam1 vermistir. Soyle ki, araplar bir adama karsilik iki ya
da ti¢ adam oldiirtirdii. Eger bir adama karsilik bir adam 6ldiirseler bu adl, kandan vazgecip (sarfedip)
diyet alirlarsa bu sarf olur.'® Son érnekte de goriildiigii gibi adl, kisas yapilacak kisinin nicelik itibariy-
le kendi cinsinden dengi anlaminda kullanilmustir.

Adl, adil anlaminda séziine ve hiikmiine razi olunan kisi** olarak tanimlanir. Yani soziinde ve
verdigi kararda, taraflardan herhangi birisine lehte veya aleyhte meyletmeyen, dolayisiyla iki tarafa da
denk(esit) bir uzaklikta durus sergilemektir. Ayrica bu anlamda ¢ogul ya da disil formlari eril, tekil
kalp ile niteleyebilir."* Halil bin Ahmed (5. 175/791) sair Zitheyr’in (hd. 12/608) su siirini aktarir:

J2E aa 5 Lia ) agd ity aa pe) g JB 0 B il e

“Ne zaman bir kabilenin iginde bir tartisma ¢iksa, onde gelenleri: ‘Kimse karismasin!
(taraflar i¢in) Onlar razi, bunlar adildir’ der”™

Bedel, fidye, diyet, karsilik, kefaret yan anlamlarinin denklik kok anlamindan doguslarindaki
karakteristik dzellikleri birbirlerine benzemektedir. Dikkat edilirse bu anlamlar iki taraf arasindaki Kar-
silikli ahigverisi ihtiva etmektedirler. Bedel, menfaat saglanan mal ya da hizmete karsilik verilen ve bu
menfaati dengeleyen ticrettir. Terazinin iki kefesini diigiindiigtimiizde, bir kefesine menfaatin konulup
dengesi bozulan terazi, 6biir kefesine bu menfaati karsilayan bir ticret konuldugunda, iki kefe birbiriy-
le denk bir hale gelir. Fidye, elinde esir bulunduran kimseye, o esiri almak karsiliginda, yakinlarinin
ona kiymet bakimindan denk olan verdikleri ticrettir. Diyet, katilin maktulun ailesine, onun degerine
denk olan verdigi ticrettir. Karsulik, bir kimseye kars1 yapilan eyleme dengi ile cevap verilmesidir. Ke-
faret, (<l> Ja 44e) bunun kefaretini vermesi gerekiyor** soziinde oldugu gibi, islenen bir giinahi orten,
yani ona denk olan ibadettir.

® Bkz. Cevheri, a.g.e., . V, sy. 1760.

® Maide (5) : 95.

" Bkz. Ragib, a.g.c., Sy. 329.

8 Ragib, a.g.e., sy. 329.

® Zemahseri, a.g.e., sy. 411.

% 1bn Sikkit, a.g.e., s. 429.

" Halil b Ahmed, a.g.e., c. 11, s. 38; Zebidi, a.g.e., c. VIIL, s. 9.
12 Detayl1 bilgi icin bkz. Cevheri, a.g.e., . V, s. 1760.

B Halil b Ahmed, a.g.e., c. II, s. 38.

1 Zemahseri, a.g.e., S. 411.



Tirev Anlamlari

Isim Tiirevieri:
o Adale (W), udile (Us:e), me’dile (Haxe), me’dele (Ao

Bu kelimelerin hepsi adl’in miiteradifleridir."® Cevherd (5. 400/1009) bu baglamda bu kelimelerin
birbirleri yerine kullanilabildiklerini gostermek i¢in araplarin beseta’l vali adlehu me diletehu me’de-
letehu s6ziinii aktarir.™

o Idl (Jx)

Ferra idl’i, bir seyin kendi cinsinden dengi olarak tanimlamaktadir. Ornek olarak, <lade Jae (saic
“bende senin kolenin bir benzeri var” denildiginde, bu o kimsede bu kéleye tipatip benzeyen, yani ona
hemen her hususta denk olan bir koleyi ¢agristirir.”” Buna karsin, Sibeveyh (6. 180/796) idl’in yalmz-
ca esyada kullanilabilecegi kanaatindedir.'® Ayrica devenin iki yanina yiiklenen iki yiikten birine de idl
denir. Bu tanimui yapan Halil b. Ahmed ¢iinkii o agirligiyla digerini dengeliyor diyerek soz konusu tii-
revin temel anlamiyla olan iliskisine dikkat gekmektedir.'® Yine devenin iki yanindaki yiikiin arasinda
kalan seye, yani hayvanin karnima da idl denir.?’ Zira o yiiklerle aym dogrultuda, dolayisiyla onlara
denk bir seviyede durmaktadir.

o Adil (Jie)

Bu sozciigiin anlam1 adalet sahibi, yani daha 6nce de deginildigi gibi, sdzlerinde ve eylemlerinde
istikamet sahibi olan, ifrat ve tefrite sapmayip bu ikisi arasinda dengede olan kimsedir. Bununla bir-
likte Kamus miitercimi ayni anlama gelen ve mastar olan adl ile Jx 2 geklinde olusturulan tamlama
bu s6zciige gore anlamca daha kuvvetli oldugunu belirtmektedir.?*

o Adil (Jne)

Cevheri’ye gore 6l¢ii ve tartida denk olan? anlamindaki bu sézciigiin, Sibeveyh’e go-
re sadece insan hakkinda kullanilmasi dogru olur.?® Ayrica terkisine alinan kisi anlainda da
kullamlir.?*

o Ptidal (Jlxel)

% ibn Manzur, a.g.e., ¢. X1, s. 431.

1 Bkz. Cevheri, a.g.e., c. V, s. 1761.

7 Cevheri, a.g.e., c. V, s. 1761.

'8 Bkz. ibn Manzur, a.g.e., ¢. XI, s. 432.
Y Halil b. Ahmed, a.g.e., c. I, s. 39

2 ibn Manzur, a.g.e., C. XI, s. 432.

21 Asim Efendi, a.g.e., c. V,s. 4629.

%2 Cevheri, a.g.e., c. V, s. 1761.

2% jbn Manzur, a.g.e., c. XI, s. 432.

% fbn Faris, a.g.e., c. IV, s. 247.



I'tidal, nitelik ve nicelik bakimindan orta halli olma® olarak tanimlanir. Dolayisiyla, iki uca kar-
s1 belki yiizde yiiz olmasada, herbirine denk uzaklikta olmasi anlamina gelir. Bu mastarin ism-i fail
formu olan mu 'tedil s6zciigii niteliksel olarak orta halli demektir. Araplarca kullanilan Jxizs ¢ “ne so-
guk nede sicak su”, Axiaa 24 “hog havali giinler”, s JYixa (s 3 “almindaki a¢iklik alminin tam ortasin-
da olan at”, dxieY) s 3y s “yzyviar: yerli yerinde cariye ™ sozleri sdzceiigiin kullanimlarindan ba-
zilandir,

o 1dal (Jlx=) ve Muadele (alxs)

Bu sozciikler kafa karisikligi ve iki farkli duruma karsi kiside olusan siiphe olarak tanimlanir.?’
Clinkii bu durum iki taraftan birini tercih edemeyip, aralarinda dengede kalmay:1 ifade eder.

Fiil Tiirivileri:
e Adele (Jx)
Mastar1 adlen ve udiilen olan 2. babtan bu fiil su anlamlara gelir:

({41 ~) denk olmak anlaminda olan bu fiil, (s Gxie dllaxy W bize gore hickimsi senin dengin
degildir*® s6ziinde de bu anlamda kullanilir.

(2 W ~) denk tuttu, bir saydi anlamina gelir. Sairin su s6ziinde bu anlam goze garpar:
0S5l Calaill J gaall ) gaall sLial Janny (e
“Kim geng kizi, ihtiyarlamis, tezcanli, iri govdeli bir orta yastaki kadinla bir (denk) tutabilir ki 29

(&2 ~) bir nesneyi dogrultmak, diiz bir hale getirmek anlamina gelir. Yani nesnenin tiim yiizey-
lerini birbirine denk hale getirmektir. Hz. Omer’in su soziinde gecen fiil bu anlamda kullamlmstir:

GHED 3 agad) Jamy LS iglae e 13 o8 3 il (s3] 4l 2eal

“Allah’a siikiirler olsun ki, tipki yamulmug okun mengenede diizeltildigi gibi, beni de haktan ay-

rildigimda diizelten bir kavim icinde yaratt.”™®

(0 W8 ~) ki kimsenin bir konuda arasint buldu®™ anlamina gelen ifade, taraflardan herhangi
birisinin goriistinii vs. kabul edip digerininkini reddetmeksizin, ikisini goriislerinin vs. arasindaki denk
bir noktada uzlastirma anlamini ifade eder.

% jbn Manzur, a.g.e., ¢. X, s. 435; Zebidi, a.g.e., c. VI, s. 10.

% Bkz. Zemahseri, a.g.c., s. 411.

" Cevheri, a.g.e., ¢. V, s. 1761; ibn Manzur, a.g.e., c. XI, s. 435.

% Halil b. Ahmed, a.g.e., c. 11, s. 39.

2 Es-Seybani, Ebu Amr, Kitabu’l-Cim, thk. ibrahim el-Ebyari, Kahire 1974, Hey’etii’l-Ammeti Lisutini’l-
Metalibi’l-Emriyye, c. I1, s. 320.

% Halil b. Ahmed, a.g.e., c. 11 . 40.



() ) ~) terazinin iki kefesini birbirine denk bir hale getirdi®” anlamina gelir.
(=3aY) ~) esyayr birbirine denk gruplara ayirdi™ anlamindadir.

(Janey U ~) falancay terkisine aldi® yani yiikseklik bakimindan kendisine denk hale getirdi
anlamina gelir.

(el & ~) istikamet sahibi oldu, dengeli ve mutedil bir hayat yasadi anlanundadur.

(42 ~) sirk kostu yani baskalarim rabbine denk sayd: demektir. Ragib el-Isfehani ayrica bu ifa-
denin Allah i fiillerini ondan aywrip baskalarina izafe etti anlamima geldigini bilirtmektedir.* ifade-
nin bu anlaminda egrilik anlaminin ickin oldugu gézden kagirilmamalidir.

(kY ~) yol meyilli oldu® istikameti, dengesi bozuldu anlamuna gelir. (=) harf-i cerri ile bu i-
fade yoldan sapt;®’ anlamma isaret eder. Yine bu kapsamda (15 &V &> ~) hayvam bir yone dogru mey-
lettirme anlamini® igerir.

Mastar1 addleten olan 5. babtan a-du-le adaletli (zulmiin zittr) oldu anlamindadir. 4. babtan ve
mastar1 adelen olan a-di-le zulmetti anlamin1 ifade eder. Zulm ve adl kavramlarinin denge anlami ek-
seninde birbirleriyle yakindan iliskili oldugu kanaatindeyiz. Zira arap daha 6nce kazilmamig topragin
kazildigini ifade etmek igin (=) calls der.* Yani biitiin yiizeyleri birbirine esit, bozulmamis topragin
yiizey unsurlar1 arasindaki seviye bakimindan dengeyi bozmak anlamini tazammun eder.

e Addele (Jx)

Giiclendirip ayagi kaldirmak, dik hale getirmek® anlamia gelen bu fiil dengesi bozulan bir seyi
hicbir yone egmeksizin dosdogru bir hale getirmek anlamindadir.

(5= ~) hiikmii ikame etti yani uyguladi* anlamma gelen bu ifadede hiikiim bir direk gibi tasav-
vur edilip, onun uygulanmasi diregin dosdogru ve dengeli bir hale getirmesiyle iligkilendirilmistir.

(Y ~) daha ¢ok sahitlik durumunda kullanilan bu ifade tezkiye etti* anlamna gelip, kisinin
diirtist ve islerinde dengeli oldugunu gosterir.

o Adele (Jie)

#1 Cevheri, a.g.e., c. V, 5.1761.

% Zebidi, a.g.e., c. VI, s. 10.

* ibn Manzur, a.g.e., c. XI, s. 435.
* {bn Manzur, a.g.e., c. XI, s. 432.
® Ragib, a.g.e., s. 330.

% jbn Manzur, a.g.e., ¢. XI, s. 434.
%" {bn Manzur, a.g.e., c. XI, s. 435.
* Halil b. Ahmed, a.g.e., c. 11, s. 40.
¥ Halil b. Ahmed, a.g.e., c. VIII, s. 163.
“0 Cevheri, a.g.e., c. V, s. 1761.

* {bn Manzur, a.g.e.,c. XI,s. 431
*2 bn Manzur, a.g.e., c. XI, s. 431.



Baska kullanimlarinin da olmasiyla birlikte, bu fiil iki secenekten hangisini sececegini bilemedi™
anlaminda kullanilir.

1.2. Terim Anlami

Hemen her 6nemli kavramin yasadig tecriibeyi adalet kavrami da kelam, felsefe, fikih gibi bi-
limlerin kendisine onlarca anlam yiiklemesiyle yasamistir. Ne varki, yine miiteradifleri olan kust, seva
gibi terimler ya kur’andaki kullanimlartyla simirli kalmis ya da s6z konusu islami disiplinlerce ¢ok az
deginilmistir. Bu boliimde adaletin terim anlamlarina kisaca deginip, bir sonraki bolimde daha detayli
aciklamalarda bulunmaya ¢alisacagiz.

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) adaleti dini agidan sakincali olan seylerden kaginmak su-
retiyle dogru yolda bulunma olarak tammlar.** Asim Efendi ise zulmetmeyip nefislerde ve akillarda
dogrulugu sabit ve meydanda olan durumu uygulamaktir® seklinde bir tanim yaparak kavrami daha
rasyonal bir alana ¢gekmektedir. ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) tanimu ise Allah in yarattiklarina ni-
met vermesi, ve ihsanda bulunmas: seklindedir.* Diger tanimlar soyledir: hakiimler gibi akilla algila-
nabilen sey", siiphe géstermeyen sey™, kiside dogru olarak yer edinen sey™, hakki sahibine vermek,
hakki olani almak, hak ve hukuka riayet etmek, ifrat ve tefrite diismeyip dengeli olmak®, insani vakar
ve takva sahibi olmaya sevkeden bir meleke, ferd: ve sosyal yapida dirligi ve diizeni saglayan ahlaki

erdem®, nahivde ismin kalibindan ¢tkip baska bir kaliba ge¢mesi 52

2 ISLAMI BiLIMLERDE ADALET

2.1.Nazari Bilimlerde

a.Kelam

Adl, her ne kadar Kur’an’da Allah’in bir sifatin1 ifade eder bir bi¢imde kullanilmamus olsa da,
biitiin islam mezheplerinin ittifakiyla esmé-i hiisnadan oldugu kaydedilir.”® Bununla birlikte, Allah’in
birgok ayette zuliimden tenzih edilip, adl manasina gelen kust Ve hayru’l hakimin® gibi adalete yakin

“ ibn Manzur, a.g.e., €. XI, s. 435.

* El-Ciircani, Seyyid Serif, Mu’cemu’l Ta’rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, Kahire trz., Daru’l Fadile,
s. 124,

* Asim Efendi, a.ge., V,4629.

*® Bekir Topaloglu, DiA adl maddesi, c. I, s. 387.

*" El-Firuzbadi, Muhammed b. Yakub, el-Besair, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Beyrut trz., c. IV, s. 29.
*® {bn Manzur, a.g.e., X1, 439.

*° {bn Manzur, a.g.e., XI, 430.

0 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998, Ragbet Y., s. 5.

> Mehmet Erdogan, a.g.e., 3.

%2 Ciircani, a.g.e., 124.

%% Bkz. Er-Rézi, Fahruddin, Serhu Esmaillahi’l Husn4, 2000, Mektebetu’l Ezheriyye Lit-Turas, s. 238

> Araf (7) : 87.



anlamlarin ona izafe edilmesi, bu sifatin Allah’a aidiyeti noktasindaki stiphelerin tutarsiz oldugunu be-
lirttigi ifade edilmektedir.>® Allah’in bir sifati olarak adli Zeccac (6. 311/923) yoldan sapt: ifadesinde
gegen kavramin, kék anlami olarak kabul ettigi meyletme anlamindan yola ¢ikarak zuliimden hakka
yonelen seklinde tammlamustir.>® Rézi (5. 606/1209) tarafindan ise ifrat (asirilik) ve tefrit (eksiklik),
tesbih (sifatlarin ontolojik olarak yaratiimislarinkine benzemesi) ve ta 'til (sifatlar: reddetme) gibi iki
u¢ kutbun eksikliklerinden miinezzeh® seklinde tanimlanarak felsefi olarak ele alinmustir.

Islam kelam okullar1 adalet (adl) kavranini insanin 6zgiirliigii ve buna bagh olarak sorumlulugu
ve Tanr1’nin fiilleri ¢er¢evesinde tartisip, Kimi mezhepler insanin bagka bir giiciin etkisi altinda kalma-
dan fiillerini 6zgiirce (tefviz) gergekestirdigini, bazilari ise insanin 6zgiir olmayip bir giiciin yonlendir-
mesiyle (cebir) eylemde bulundugu goriisiinii savunmaktadirlar. Adlin kok anlamini bu konuda ele al-
digimizda, cebir inancina pek uygun olmamakla birlikte tefviz diisiincesinde nimet ve kiilfet, hak ve
sorumluluk iliskilerinde bir denge s6z konusudur. Zira bu diisiincede Allah’in insan1 yaratmasi, yol
gostermes, riziklandirmast vs. karsiliginda kulun onu birlemesi (tevhid) ve tapinmasi seklindeki den-
geleme fiilleri ancak 6zgiir iradeyle miimkiin olabilir. Bu goriisiin savunucusu olan Mutezile, insanin
yaptig1 islerden sorumlu dolayisiyla miikafat ya da cezaya (‘ikab) muhatab olup adil bir sekilde yargi-
lanabilmesi igin sistemini cebir inanisin tezine karsi olusturduklar: antitez {izerine kurmus ve bu dii-
stinceyi kula kars1 haksizlik (zuliim) olarak degerlendirmislerdir. Bu yaklasimi mezhebin kurucusu
Vasil b. Ata (6. 131/748) Bari teald ddildir, kendisine ser ve zulm izafe edilemez... kula aslinda yap-
madig1 bir sey icin “yap” diye hitab etmez®® seklinde dile getirmistir. Vasil’mn bu s6ziinii de gz 6niin-
de bulundura-cak olursak, baski ve cebir altindaki insanin yaptiklarindan ahlaki ve cezai olarak sorum-
lu olmamasi, Mutezile’nin probleme tamamen insan merkezli (antropocentric) yaklastigini, dolayisiyla
ilahi adaleti insanda bulunan deger yargilariyla ele alip, kanaatimize gére meseleye daha ¢ok ahlaki a-
¢idan yaklagmistir. Zira Mutezili diisiinceye gore iyilik (husiin) ve kotiiliik (kubuh) sirf bir otoritenin
emri veya nehyi olarak var olmus degil, ikisinin de sahip oldugu soyut anlamlar kendi var oluslarinin
bir tezahiirlidiir. Yani iyilik iyi oldugu i¢in iyi, kotiiliik ise kotii oldugundan dolay: kétiidiir. Dolayisiyla
bu degerler insan icin de Allah i¢in de gegerlidir.>® Bu gbriisii temellendirmeye ¢alisan Kadi Abdul-
cabbar (6. 415/1025) bir sey sirf nehyedicisi oldugundan kotii degildir. Bilindigi gibi miilhidler nehyi
ve nehyediciyi bilmeseler de zulmiin kétii oldugunu bilirler® seklinde bir agiklama getirir ve ekoliin
Allah’1n iyilikleri -kullarin hayrina ve faydasina olan seyleri- dileyip uygulamasini ve kotiiliigi dile-
meyip uygulamamasini onun igin gerekli (vacib) oldugu goriisiinii aktarir.”

Degerlerin subjektifligini -iyiligin ve kotiiliigiin yalnizca bir otorite tarafindan “iyi” veya “koti”
olarak tanimlanmasindan dolay1 iyi ve kotii oldugunu savunan Esari ekolii, insanin deger yargilarinin
insan i¢in konulmus sinirlardan ibaret olup sadece insan1 bagladigini dolayisiyla bu deger yargilariyla
Allah’in fiillerin ahlaki olup olmamasi konusunda hiikiimde bulunmanin dogru olmadigini belirtir.

% Ayritih bilgi igin bkz. Bekir Topaloglu, adl maddesi DIA, c. I, s. 387.

% Bkz. Zeccéc, Ebu ishak, Tefsiru Esmaillahi’l Husni, Ahmed Yusuf ed-Dikak, Dimesk 1976, Daru’l Memun
Lit-Turas, s. 44.

> Raz, a.g.e., 238.

% Lutfi Dogan, Ehli Siinnet Kelaminda Esari Mektebi, Ankara 1961, Riizgarl1 Matbaa, S. 72.

% Bkz. Kadi Abdulcabbar, Serhu Usuli’l Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire 1965, Mektebetu Vehbe, s.
310

80 Kadi Abdulcabbar, a.ge., 311

81 Bkz. Kadi Abdulcabbar, a.g.c., 301.



Ciinkii insan i¢cin gecerli s6z konusu degerler insandan daha yiiksek bir konumda olan Allah’in belirle-
dikleridir. Dolayisiyla tanrimerkezli (teocentric) bir bakis agisina sahip bu mezhebe gére, Ondan daha
yiice bir merci olmadigindan, onun birtakim belirlenmis ¢izgiler gercevesinde davranmasi s6z konusu
degildir.%? Dolayisiyla Ebu’l Hasen el-Es’ari (6. 326/935) Allah’in ahirette cocuklara azab edebilece-
gini, kafirleri cennete sokup miiminleri cehenneme sokabilecegini vs. sOyleyip, eger bunu yaparsa adil
oldugunu belitmektedir.® Bununla birlikte Esari Allah’mn bu tiir fiilleri yapmayacagni, zira yapmaya-
cagini haber -vahiy- ile bildirmis oldugunu ve yalan haber vermesin onun i¢in caiz olmadigini belir-
tir.*

Ebu Mansur el-Maturidi (6. 333/944) de insanin iradesini belirlemesi noktasinda meseleyi Mu-
tezile’ye yakin bir ¢izgide ele alir. Degerlerin ontolojik yapis1 hakkinda da Mutezile ile mutabik olma-
siin yaninda 0, Mutezile gibi ifrat gibi goriinen keskin bir dil kullanmay1p, Allah’in fillerinin hikmet
cergevesinde gerceklesip bundan ¢ikmadigini, ¢ikmasi halinde rubiibiyetinin -ilahlik- gecersiz olaca-
gin1 belirtir.> Maturidi, insanin irade ve fiilinin kendisine ait oldugunu belirtir ve bu aidiyeti haber, a-
kil Ve iydn (zariiri) bilgisi seklinde ii¢ gesit bilgi ile agiklamaya galisir.”® Ona gore Allah insanin neyi
yapip edecegini bilir, fakat bu bilgi insanmn fiillerinde etkileyici rol oynamaz.®’

b.Felsefe

ba.Ahlak Felsefesi

Insanlarin bir araya gelerek olusturduklari toplumlarda adalet, bireyler arasi iliskiler igin kag1-
nilmaz olarak var olmak zorunda olan kavramlardan biridir. Ahlaki felsefi olarak ele alan ahlak filo-
zoflar1 bu kavrama kitaplarinda genis bir sekilde yer vermislerdir. Zira adalet, biitiin ahlaki eylemlerin
ortaya ¢tkmasinda basat etkiye sahip iist bir kavramdir. Ote yandan islam toplumunun bir niteligi ola-
rak ele alinan vasat® kelimesi de tefsirlerde “adalet” anlamimda anlagilmistir. Buna gore islam ahlaki
ve ictimai biinyede asiriliklardan uzakligi, dengeli ve uyumlu bir hayat tarzim1 6ngérmiistiir.*® Onde
gelen miisliiman ahlak filozoflarmdan Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) adaletin ii¢ yerde bulundugunu
soyler. Bunlar: Mallarin ve serefin dagitiminda, alim-satim islemlerinde ve haksizlik ve tecaviiz bulu-
nan durumlardir.” ibn Miskeveyh’in bu ayrimi kavrami toplumsal bir karakterde gordiigiinii gosterir.
Zira saydig1 bu {i¢ grubun hepsi de en az iki bireyin birbiri arasindaki iliskiyle ger¢eklesir. Aristo ise

%2 Bkz. Lutfi Dogan, a.g.e., 37.

% Bkz. El-Esari, Ebu’l Hasen, Kitabu’l Lum’a, thk. Abdulaziz izzeddin, 1987, Daru Lubnan, s. 149.

% Bkz. El-Esari, a.g.e., 149, son ciimlenin arapga asli: » s & @3S ajde 55 Y,

% Bkz. EI-Maturidi,Ebu Mansur, Kitibu’t Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Ankara 2003, isam Y., s. 192, son
climlenin arapga aslt: & sl Jauds I3 g adull Giag 4ic 7 5 Al 3 ASa) e a0 Y (g Jadll Jaiy o s b,

% Bkz. Sami Sekeroglu, Maturidi’de Ahlak, Ankara 2010, Ankara Okulu, s. 151.

" Bkz. Sami Sekeroglu, a.g.e., 152.

% Bkz. Bakara (2) : 143.

% Bkz. Mustafa Cagrici, adalet maddesi DIA, c. 1, s. 341.

™ jbn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, ¢ev. Abdulkadir Sener, Ankara 1983, Kiiltiir ve Turizm B. Y., s. 104.



adaleti Tanri’ya karsi, insanlar arasinda ve lmiislere karsi™ seklinde kategorize ederek kavramu daha
bireysel bir perspektifte ele almaktadir.

Ahlak felsefesinde, farkli isimlendirmeler de olsa da’® hikmet, iffet(azla yetinme) ve cesaret
seklinde ii¢ temel ahlaki erdemden bahsedilir. Bu ii¢ feziletin birbirleriyle olan dengeli iligkilerinden
miikemmellik fikri yani adalet ortaya ¢ikar.” Bu sagdigimz faziletler Eflatun’un kurup Aristo’nun da
gelistirdigi altin orta kuralina gore, iki ug reziletin (ifrat ve tefrit) ortasinda yer alip itidali temsil eder-
ler. Buna gore hikmet, sefihlik -Ibn Miskeveyh’e gore fayda vermeyen bilgilere merak- ve aptallik; if-
fet, hayasizlik ve bonliik; cesaret, atilganlik ve korkaklik; adalet ise, haksizlik etme ve haksizliga ugra-
ma arasinda orta bir konumda bulunmaktadir. Ayrica iffetin bir sonraki asamasi olan comertlik, savur-
ganlik ve cimrilik arasinda bulunur.™

bb.Siyaset Felsefesi

Filozoflara gére yoneticiler, toplumu ahlak kurallarina ve sosyal diizene uymasini saglamak
maksadiyla kanunlar koyarken, asiriliklardan uzaklik demek olan adaleti daima gozetmelidir. Bu se-
kilde, kanunlar ne ¢ok agir, ne de hafif olacak sekilde dengede olmalidir.” Farabi (6. 339/950) ideal
devletin reisinin tagimasi gereken vasiflar olarak saydigi on iki maddeden biri de hakiimdarin adalet
Ve adalet ehlini sevmesi, istibdattan, zuliimden ve zalimlerden nefret etmesi, mutedil mizagta olup ken-
disinden adalet istenildiginde siddet gostermemesi, fakat istibdada ve kétiiliige cagrildiginda aksilik ve
siddet gostermesi seklindedir.”

c.Tasavvuf

En’am suresi 73. ayetindeki’’ hak kelimesi adl manasinda anlasilmis ve sonradan bu diisiince
hakikat-i Muhammediyye nazariyesine donlismiistiir. Buna gore hersey adl yani niir-i Muhammedi ile
yaratilmistir. Muhyiddin ibn Arabi’ye (6. 638/1240) gére buradaki adl Allah’in mutlak gaybdan sarfe-
dip "oe Jae" tecelliye meyletmesinden "l Ja=" ibarettir. Zat-1 ilahi hep gizli kalmaya meyletse de u-
lohiyet devamli olarak tecelliler vasitasiyla kendini agiga vurmak ister. Boylelikle ikisi arasinda bir
denge olusur. Her sey adl ile yaratilmig ve yerli yerine konulmustur. Bu anlamdaki adl, kainattaki ku-
sursuz ve mitkemmel dengeden ibarettir.”®

™ Bkz. ibn Miskeveyh, a.g.e., 108.

"2 Bkz. Mustafa Cagric, a.g.mk, 342.

" ibn Miskeveyh, a.g.e., 23.

™ Bkz. ibn Miskeveyh, a.g.e., 33.

> Bkz. Mustafa Cagrict, a.g.mk, 343.

® Bkz. Farabi, Ebu’n Nasr, el-Medinetii’l Fazila, ¢ev. Nafiz Danisman, trz., Maarif Vekaleti, s. 73.

T Al (Y s ol slandl GlA (3 5a 5"

8 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, adl maddesi DiA, c. 1, s. 388; ayrica bkz. Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimler Sozliigii, Istanbul 1991, Marifet Y., s.
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2.2.Ameli Bilimlerde

a.Fikih

Fikih kitaplarimin sahitlik bahsinde ahlaki mefhum ve muhtevasi ile ele alinan adalet, kaza, i-
méret, veldyet ve miras gibi bahislerde daha genis bir manada kullamlmustir.” Ragib iki tiir adaletten
bahseder. Birincisi, iyilige karsilik iyilikte bulunmak gibi akil tarafindan iyi ve giizel bulunan ve her
zaman ve her makanda gegerli olan mutlak adalet, digeri ise mecizen kétiiliige kars1 kotiilik gibi® se-
riatin koydugu nesh miimkiin bir hitkiimdiir.**

Esya hukukunda daha 6nce de deginildigi gibi adl, bir nesnenin uvarkli bir cinsten kiymetge
dengidir.? Yine rahin ve miirtehinin giivenip rehni tevdi ve teslim ettikleri iigiincii kimseye de adl de-
nir.® Kazada adalatle hiikiim, hak ile hiikiim seklinde ifade edilmis ve dava konusunu kesin yahut ga-
lip zan derecesinde hilkkme baglayan naslarin bulunmasi halinde bunlarla hiikiim, adaletle hiikiim ola-
rak telakki edilmistir.2* Son olarak, sahitlik hususunda Ciircani adil sahidi biiyiik giinahlardan kaginp,
kiigiiklerinde 1srar etmeyen, istikamet sahibi ve yolda yemek ve isemek gibi ¢irkin islerden uzak duran
kimse olarak tanimlamaktadir.®

b.Hadis

Hadis usuliinde adl, hadisleri nakleden ravilerin hadislerinin kabul edilebilmesi i¢in sahip ol-
malar1 gereken ozelliklerden biri ve en dnemlisidir.®® Adalet sartlarina tam olarak sahip olan raviye adl
ya da ddil, bir ravinin adil oldugunu ortaya koymaya ise ta 'dil denir. Adalet sartlar1 masliiman olmak,
dkil ve miikellef (balig) olmak, takva sahibi olmak ve miiriivvet (kisiligi zedeleyecek is ve davramsglar-
dan uzak olmak) sahibi olmak seklinde siralanir.*’

3. KUR’AN’DA ADALET KAVRAMI

Bu boliimde a-de-le kokiinden tiireyen Kelimelerin Kur’an’daki kullanim alanlarini ve ifade et-
tikleri anlamlarin kavramin temel anlamiyla olan iligkisi iizerinde duracagiz. Miistaklari ile birlikte
Kur’an’da 28 kez gecen kavrami 14”1 fiil, 14’1 de isim formunda gelmistir.*® Biz bu kavrama Kur-

¥ Hayrettin Karaman, addlet maddesi DiA, c. 1, s. 343.

8 Bkz. Bakara (2) : 194 ve Sird (42) : 40.

81 Bkz. Ragib el-Isfenani, a.g.e., 329.

82 Bkz. En-Nesefi, Umer b. Muhammed, Tilbetii’t Talebe, zbt. Halid Abdurrahman el-‘ik, Beyrut 2015, Daru’n
Nefais, s. 177.

# Mehmet Erdogan, a.g.c., 5.

# Hayrettin Karaman, a.g.mk., 343.

% Ciircani, a.g.e., 124.

% Miicdeba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, TDV Y., s. 9.

8 Detayl bilgi i¢in bkz. Abdullah Aydinli, addlet maddesi DiA, c. 1, s. 344.

8 Fiil formlarmun biri tanesi miifred-gaib mazi, iki tanesi cem’-muhatab emr ve kalan on bir mdari fiilin bir
tanesi nef-i mutekellim vahdehu digerleri ise cem’-muhatab formunda olup, bu fillerin 7 tanesi Mekke’de, diger
7’s1 ise Medine’de nazil olmustur. Medine’de indirilenler arasinda sayilan Mekki En’am suresinin 152. Ayetinin
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an’daki Allah, alem ve insan kavramlarina olan nispetlerini esas alarak yaklasacagiz. Yani adalet kav-
ramin1 Allah’1n, insanin ve alemin (esya) adaleti olarak ii¢ baslikta inceliyecegiz.

3.1.Allah’ta Adalet

Sekil verme: Kur’an’da kavraminin bu anlamda gegtigi tek olan “ki o seni yaratt1 ve tesvi-
ye edip her bir uzvunu yerli yerine koydu” ayetinde adalet yaratmanin bir asamasi olarak ele alini-
yor. Ayrica nuziil sirasini dikkate aldigimizda, kavramin bahsedildigi ilk ayette yaratilisla daha dogru-
Su insan varliginin baslangiciyla iliskilendirilmesi olduk¢a ménidardir. Ciinkii bu durum insanin yariti-
lisinda uzuvlarin yeknesakligini gosterdigi gibi, diisiinsel ve psikolojik alaninda denge, itidal ve dogru-
ya dogru istikamet istidadinin ona verildigi izlenimini vermektedir. Bunun disinda konuya tarihi arka-
plani itibariyle bakacak olursak, Mekki surelerin karakteristik 6zelliklerinden biri olan kafir/koti insa-
na miisahede etmekte oldugu nimetler hatirlatilarak onu Allah’1 birlemeye ve kétii fiillerden vazgegi-
rip, iyi islere yoneltmesi, bu ayette de gordiigiimiiz gibi, bu kotii insana bedeninin diger canlilardan
farkli olarak itidal, kullaniglilik ve beceri kabiliyeti gibi yonlerden miikemmel bir sekilde yaratildig
hatirlatilmaktadir. Ayni sekilde Zemanseri de bedenin bu simetrik dizaynini herhangi bir uyumsuzluk
olmaksizin bedeni uygun bir hale getirdi. Yani bir eli digerinde uzun, bir gozii digerinden biiyiik,.. sa-
¢in bir kismini siyah Sbiir kismuni sarisin kilmadi seklinde rneklendirir.® Kiraat bakimindan bu ayeti
Kife kurralar1 Asim kiraatinde de oldugu gibi tahfif ile okumus, boylese anlam Sa’lebi’ye gore seni
diledigi ¢irkin veya giizel, uzun veya kisa vb. bir surete yonetti olup meyil anlamini ifade etmistir. Ta-
beri’nin de tercih ettigi®, diger kurralarin tesdid ile okuyuslarinda ise anlam seni ayaga kaldirdi ve
biinyeni mutedil kildi seklinde olmaktadir.”* Ancak Zemahseri tahfifli okuyus ile onu yoldan gevirdim
ifadesine isaret ederek, ayet hakkinda seni bir yaratilistan diger canlilardan farkl olarak giizel bir yara-
tilisla yaratt: anlanu vererek tahfifle de kelimenin meyil anlamina gelebilecegini gdstermistir.*

Empretme/Ogiitleme: Mutlak olarak “adaleti emreder” seklindeki iki ayeti®® buraya al-
makla birlikte, “ddil olun’ anlmindaki iki ayet™ emredicisi Allah olsa bile 6znesi insan ve belirli bir
konu ¢ergevesinde geldigi i¢in bunlari insanin adaleti boliimiinde ele almay1 uygun bulduk. “Allah a-
daleti, ihsani ve akrabaya yardimda bulunmayr emreder..”® ayeti hakkinda ibn Abbas adlin tevhid,
ihsanin ise farzlar yerine getirmek oldugunu belirtiyor.”® Allah’in kullar1 vuciibiyette denk tutmasin-
dan hareketle Zemahseri adli vacib, ihsani ise nedb olarak tefsir etmektedir.”’ Diger ayet, “Allah size
soyle bir ornek veriyor: iki kisi diisiiniin ki bunlardan birisi elinden hicbir sey gelmeyen ve efendisine

yiik olan dilsiz. Efendisi onu hangi ise yollasa beceremez. Simdi bununla hi¢c adaleti égiitleyen ve dos-

Medine’de nazil oldugu belirtilmektedir. Bkz. Ez-Zemahseri, el-Kessaf, thk. Ahmed Abdulmevcud, Riyad 1998,
Mektebetu Ubeykan, c. 11, s. 320. Isim formlarmin ise tamami “adl” dir. Bunlarm on tanesi merfu’, ti¢ii mecrir
ve biri mansib’dur. Ayrica bunlarin dordii Mekke’de, on tanesi ise Medine’de inmistir.

89 Zemahseri, a.g.e., VI, 310.

% Tabari, 178.

% Bkz. es-Sa’lebi, Ebu Ishak, el-Kesf ve’l-Beyan, thk. Seyyid Kiirevi, Beyrut 2001, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, c.
%2 Bkz. Zemahseri, a.g.e., VI, 310.

% Nahl (16) : 76, 90.

% Maide (5): 8 ; En’am (6): 152.

% Nahl (16): 90.

% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sa’lebi, a.g.e., I11, 534.

o Zemahseri, a.g.e., 111, 464.
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dogru yol iizerinde olan bir olur mu?”® ibn Abbas amel bakimindan dilsizi kafir, digerini de miimin
olarak tefsir eder.” Ancak soziin akisi tevhit ve sirk konusuyla ilgili oldugu i¢in buradaki temsilin Al-
lah ve putlar arasindaki karsilastirmyla ilgili olma ihtimali daha giilii goriinmektedir.'® Taberi’nin de
belirttigi gibi put, dilsiz kimse gibi sahibine yiiktiir. Zira onun gibi tasinmaya ve ilgilenilmeye muhtag-
tir.'” Biitiin bunlar g6z 6niinde bulundurulacak olursa ayetteki adalet, hak, dogruluk ve yanlisa kars:
koyma anlamlarina gelip, dolayisiyla buna sahip olan kimse dogruyu bilen ve yanlisa mani olan anla-
mindadir. Dilsiz ise isler yanlis gittiginde durumu diizeltmek i¢in s6z sdyleyecek bile bir istidad: yok-

tur. Birseyler soylemeye caligsa dahi ne dedigi anlasilmaz.

Hiikmetmede: “Rabbinin sozii dogruluk ve adalet yoniinden tamamlanmistir. Onun keli-
melerini degistirebilecek yoktur. O herseyi isitir, bilir.** Sidk sozde ve iste dogruluk, diiriistliik ve
gercege uygunluk; adl de bir soziin ve isin yerli yerince, hi¢bir zuliim, haksizlik ve asirilik unsuru tasi-
mamasi demektir.'® Ayetin siyakina bakildiginda miisriklerin asiriliklarindan ve islama kars: kotii tu-
tumlarindan bahsedildigi goriilecektir. Bu bakimdan ayet, misriklerin bu hareketlerinindeki sapkinli-
gin1 ortaya koyup, Allah’in, peygamberi aracilifiyla onlara bildirdiklerinin ancak dogruluk ve isabet-

lilik agisindan mitkemmel oldugunu belirterek onlar ne yaparsa yapsin Allah’in vermis oldugu hiikiim-
leri degeitiremeyeceklerini bildiriyor. Razi, Kur’an’daki herseyin ya haber ya da teklif olmasindan ha-
reketle sidk: haber, adli de teklif ile tefsir etmistir.'® Yani bildirdigi hersey dogru, kullarmi miikellef
tuttugu hiikiimler de ne insan i¢in ¢ok hafif -bdyle olunca kul rahatlikliga alisip gevseklik gostermek
suretiyle yanlisa siiriiklenir-, ne de ¢ok agir olur.

3.2.Insan’da Adalet
a.Bireysel Adalet

Sirk kosma: insanin gesitli varliklari ilah seviyesine ¢ikarmak olan sirk, onlar rablerine
denk tutarlar'® ayetinde de oldugu gibi putlar1 Allah ile esitlemek anlamina gelir."®® Her ne kadar
bdyle olumsuz bir anlamda kullanilsa da kannatimizce Kur’an’da adlin kok anlamina en yakin bir se-
kilde kullanilan ifadeler bu sirk ifadeleridir. Ayrica bunun yadirganacak bir tarafi olmayip, s6z konusu
ayet grubu Mekki donemde inmis dolayisiyla kafir insana ve onun Allah hakkindaki hakkaniyetsizli-
gine isaret eder. Zira kelime, Medine doneminde bu anlamda kullanilmamigtir. Hem kdk anlamiyla o-
lan yakin iligkisi, hem de erken donemde indirilmeleri hasebiyle, kavramin kullanilan bu anlami adalet
ile vuclida gelmis insanin itidal ve istikametten ayrilmasinin ona ne kadar yakin oldugunu gésterebilir.

% Nahl (16): 76.

9 Taberi, a.g.e., 311

100 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara 2016, Ankara Okulu, s. 573.

101 Taberi, a.g.e., 309

%2 En’am (6): 115.

193 Heyet, Kur’an Yolu, Ankara 2014, DiB Y., c. II, s. 4509.

104 ar-Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb, Kahire trz., Mektebetu Mevsati’l islamiyye, c. XIIL s. 160.

1% En’am (6): 1, diger ayetler: 6/150, 27/60.

106 En-Nesefi, Abdullahb. Ahmed, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, itn. Fazil Hak, Istanbul 2012, Daru
Yasin, c. |, s. 374.
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Kurtulus Fidyesi verme: Biitiin fidyeleri verse dahi kabul edilmez™® ayetindeki kimse
ilahi rizay1 kazanamamig dolayisiyla hesaptaki iginden ¢ikip kurtulamayacagi bu durumu diinyadaki e-
sirlige benzetilerek, suglarini telafi edecek yani onlara denk olacak fidyesi kabul edilmez. Ciinkii insan
yaptiklarindan sorumludur ve isledigi biitiin ¢irkin fiilerin arazi bir dengi yoktur.

b.Ailede Adalet

Eslere Karst. Nisa 3 cii ayet yetim kizlarla evlilik yapmak ve bunlara kars1 adaleti sagla-
mak hakkindadir. S6yle ki, savaslarin eksik olmadig1 bu cografyada ¢ocuklar yetim kalmakta ve onla-
rin bakim ve egikim masraflarini veli denilen kimseler tistlenmektedir. Veli yetimi bir damat adayi ile
evlendirecegi zaman sartlart belirleyip yetimin hakkini koruyabilir. Ancak yetimi kendisine almak is-
tediginde tabiatiyla bu hakkini kétiiye kullanabilir. Bu durumdan endise eden veli diinyada kadin bit-
medigine gore baska kadimlarla evlenmelidir.'®® Buradaki adalet anlamina gelen terim kst olup, mali
adaleti ifade eder. Bu evlenilen kadinlar arasindaki adalet ise daha ¢ok kar1 koca iliskilerini igerir. 129.
Ayette de esler arasinda bu iligkiler baglaminda erkegin bir denge kuramayacagini bildirmektedir. Do-
layisiyla ilk ayette evlilik asamasindaki insan esleri arasinda ayrim yapabileceginden endise ederse
cok esle evlenmemesi, digerinde ise zaten ¢ok esi olan kimsenie eslerinden herhangi birisine hi¢ yak-
lagsmayarak adaletsizlik etmemesi 6giitlenmis olabilir.

c.Toplumsal Adalet

Kazada(hiikiim): “Musa 'nin kavminde hakka yonelen ve onunla adaleti ger¢ekleskiren
55109

bir grup vard”™ ayetindeki adl, Zemahseri’nin yorumuyla dogruluk ile aralarinda hiikiim veriyor-
lardi -yekziine bi’l hak- anlamindadir. Taberi de bu yorumla paralel olarak 6rneklendirmelerde bulunur
ve ayrica mevzubahis grup hakkinda ibn Ciireyc’den soyle bir nakilde bulunur: 12 kol olan beni Isrdil
peygamberleri oldiiriip kafir olduktan sonra, aralarindan bir kol yaptiklarindan tevbe edip, Allah’tan
onlart digerlerinden ayirmasini istediler. Allah do onlar igin bir tiinel yaratip, Cin’e ¢ikmalarini sag-
ladi. Burada onlar hz. Peygamberin mirdca giderken onlar: ziyaret ettigi zamana kadar hanif olarak

yasadilar ™

Sahitlikte: Adalet, bir hadise hakkinda yapilan sahitlikte her seyi oldugu gibi ibriz etme
anlamina geldigi gibi, Kur’an’da ifadeyi garpitarak dogrudan ayrilma seklinde de kullanilmigtir. “Ey
iman edenler, kendi sahsimizin, ana-babanizin ve yakinlarinizin aleyhinde olsa dahi, hakki gozeterek
adaletle sahitlik yapin. (sahitlerin) Fakir ya da zengin olmalarina bakmayin. Allah bunlarin ne olup
olmadiklarini daha iyi bilir. Heveslerinize saplanip adaletten ayrilmayin. Ifadenizi ¢arpitir veya
sahitlikten beri durursaniz bilin ki Allah yaptiklarimizdan haberdardir.”*** Dilci miifessir Zeccac (?)

da verdigimiz meale benzer bir sekilde heveslerinize uymayin yoksa adaletten ayrilirsiniz -fete 'dilii-

97 En’am (6): 70.

1% Heyet, Kur’an Yolu, Ankara 2014, DIBY., c. I, s. 15.
109 Araf (7): 159, diger ayetler: 7/181, 42/15, 4/58, 5/95, 49/9.
10 Taberd, a.g.e., X, 501.

11 Nisa (4): 135.
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yorumunu yapmaktadir."*? Ayette gegen zengin-fakir ayrim, zengini zenginligi sebebiyle -goziine
girmek i¢in-, fakiri de acimaktan dolay1 sahitlikte lehlerine meyledilmemesi gerektigini gosterir. Bu
bakimdan Allah onlar1 hukiimde denk tutmustur.**®* En’am 152. ayetinin “séz sdylediginizde ddil
olun”™* kismi da Zemahser’ye gore sozde eksiltme veya arttirma yapmaymn anlaminda
kullanilmisgtir. ™

Ticarette: Mukatebe ayeti olarak bilinen bakara 282.ci ayette kavram iki kez yer alnus ve
ilk olarak yazicinin hakkaniyetten 6diin vermeyerek yazmasini, sonra gelen ifade de ise sdzlesmeyi
yazdirmasi gereken kisi bazi1 6ziirlerden dolay1™® yazdiramayacak durumda ise velisinin dogru bir se-
kilde yazdirmasi anlaminda kullanilmistir. Daha agik bir ifadeyle yazicinin adaleti taraflar arasinda e-
sitligi gozeterek dikkatli ve -herhangi bir tarafin lehine veya aleyhine- eksiltip arttirmadan yazmak
kastedilir.*" Velinin adaleti ise himayesinde olan kimse i¢in bir ticaret sézlesmesi yazdiran kisinin o
kigsenin menfaatini korumasi ve sozlesmede onun haklar1 bakiminda karsi taraf ile denk olmasina
dikkat etmesi demek olabilir.

3.3.Alemde Adalet

Daha 6nce adaletin fillerde bir 6l¢ii oldugunu ve itidali ifade ettigini belirtmistik. Bu sekilde
adalet Allah ve insanin fiilerinde iki asir1 ugtan uzakligi, vasatligi ve bu sekilde devam edilmek sure-
tiyle istikameti ifade eder. Kanaatimizce esyada adalet esyanin fiili olarak dile getirebilecegimiz yer
kaplamada kendini gosterir. Bu hususta maddenin bilingli veya bilingsiz olmasinin konumuzla dogru-
dan bir alakas1 yoktur. Zira esyanin yer kaplamasindaki 6l¢iiyii ve -konumuz baglaminda- denkligi ya-
ratan Allah, bunu tespit ve tahlil eden ise insandir.

Denklik: ihram yasaklarindan biri olan avlanmanin cezalarinin zikredildigi Maide 95. a-
yette ceza olarak avlanan hayvanin benzerinin -misl- kurban edilmesi, fakirleri yedirmek ve buna
denk olan orug yer alir. Adl-idl ayriminda da iizerinde durdugumuz gibi*'® adl yedirmeye karsilik orug
gibi, birseyin kendi cinsinden olmayan dengidir.*® Séyle ki, bir giinliik doyurma bedeline karsilik bir

giin orug tutulur.*

Fid!@: “Hickimsenin hickimseye fayda veremeyecegi, hickimseden ne sefaat kabul edilip ne
de fidye (adl) alinacag: giinden sakimin. O giin onlara yardim eden de olmayacaktir.”*** Her insamn
yaptiklarindan bizzat sorumlu olup, islenen kabahatlerin hesapta kimse tarafindan karsilanamayacagini

12 E7-Zeccéc, Ebu Ishak, Meani’l-Kur’an ve ’rabuhi, thk. Abdulcelil Abd Sabli, Kahire 2004, Duru’l-Hadis,
c. I, s. 96.

us Taberi, a.g.c., VII, 584.

1 Diger ayetler: 5/8, 106.

15 Zemahserd, a.ge.,Il, 412.

16 By kisi hakkindaki gbriisler i¢in bkz. Taberd, a.g.e., V, 82.

Y7 7emahserd, a.g.e., I, 512.
118

119 Bkz. Zemangeri, a.g.e., 11, 297.

120 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Heyet, a.g.e., 11, 344.
121 Bakara (2): 48, diger ayetler: 2/123, 6/70.
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-zira muhatab kafir yahudilerdir- bildiren bu ayette gecen adl kabahate kars1 dengeleyici bir rol
tistlenen fidyedir. '

122 Ferra, Meani’l-Kur’an, thk. Ibrahim Semsuddin, Beyrut 2002, Daru’l Kutubi’l {lmiyye, c. I, s. 60; Taber,
a.g.e., I, 637; Zemahseri, a.g.c., |, 265; er-Razi, Fahruddin, Mefétihu’l-Gayb, Kahire trz., Mektebetu Mevsaati’l
Islamiyye, c. III, s. 54.
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